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Foram realizados seis semindrios que abordaram o socialismo a partir de v4-
rios 4ngulos, para um plendrio sempre superior a cem pessoas, entre dirigentes
do PT, da CUT, parlamentares, liderangas de movimentos populares, membros
de equipes de governo, ONGs, intelectuais, estudantes ¢ convidados em geral,
J4 na carta-convite para o evento, explicamos que nossa idéia era discutir o que
queremos entender por socialismo hoje, para o Brasil e para 0 mundo. E que néo
existia, de nossa parte, nenhuma concepgdo prévia de socialismo e de como
alcang4-lo. Querfamos retomar um clima de discussdo aberta, no qual pudésse-
mos expor livremente todas as nossas certezas ¢ dividas. Sem excluso de ne-
nhuma corrente ou facg@o.

Com a colegdo “Socialismo em Discussdo” publicamos o contetido bisico des-
ses semindrios. Queremos que este material seja amplamente divulgado em todo o
pais, que seja reproduzido, que estimule outros textos e publicagdes, afastando to-
das as ameagcas de inércia ¢ de mesmice. Queremos que semindrios desse tipo se-
jam realizados nos vérios estados, repetindo o produtivo ambiente de franqueza,
polémica, respeito e seriedade que marcou os semindrios. Sobretudo nas ativida-
des de formago politica, a contribuigdo destes cadernos pode ser muito grande.

O &xito e a ampla aprovagdo obtidos nesta primeira fase tornam obrigatério o
prosseguimento das discussdes em 2001, focalizando aspectos cada vez mais con-
cretos e especificos do tema. J4 era essa a idéia dos organizadores dos semindrios.
Eles agora cuidardo da tarefa com &nimo redobrado, escalando adequadamente a
rica pluralidade de craques ainda ndo convocados, entre dirigentes partidarios, sin-
dicalistas e intelectuais.

Penso que dessa forma estaremos construindo, juntos, uma compreensio do so-
cialismo que esteja realmente 2 altura das exigéncias do novo século e que nos
habilite a lutar por vitrias que sio imperativas e inadidveis no grave cendrio de

crise social, injustigas e desigualdades que vem sendo imposto aos brasileiros ji
de longa data.

S&o Paulo, junho de 2000
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cialistas utépicos”. Fourier, por exemplo, dizia que na “Harmonia”,
quando a humanidade superasse a “Civilizagdo” (que era o capitalis-
mo), a 4gua do mar seria transformada em limonada e os seres huma-
nos desenvolveriam a partir do c6ccix um rabo que teria na ponta uma
poderosa mdozinha de grande utilidade.

As caracteristicas bizarras, entretanto, ndo impediam esses pionei-
ros de enxergar um problema real que estava comegando a se agravar
e que até hoje permanece irresolvido. Refiro-me ao problema crucial
da sociedade burguesa: a contradigdo intrinseca do modo de produ-
¢Ao capitalista, que se traduz na tensdo entre a autonomia individual
e a frustragdo decorrente do esvaziamento da dimensdo comunitéria,
no choque entre a I6gica do mercado que tende a se expandir ilimita-
damente e a necessidade humana de impor limites a essa expansao.

O mercado € uma institui¢do muito antiga, existindo, com certeza, hd
milénios. Os comerciantes, ao longo da histdria, lutaram bastante para
que se ampliasse o espago das operagdes mercantis. O comerciante s6
da certo, s6 ganha dinheiro, se puder tomar iniciativas que lhe possibili-
tem estar no lugar certo e na hora exata para comprar barato e vender
caro. Em sua luta, os comerciantes enfrentaram a resisténcia de institui-
¢oes tradicionais, ondas de repressdo, confiscos, preconceitos de tipo
feudal e acabaram superando todos esses obstaculos, transformando-se
na burguesia. Depois de cerca de cinco séculos de esforgos, a burguesia
conseguiu pdr para funcionar com eficiéncia o modo de produgio capi-
talista, caracterizado por tornar 0 mercado o centro da vida social.
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A l6gica do mercado comega a se expandir e a prevalecer em todas
as esferas da vida humana. Tudo tende a se transformar em mercado-
ria, passando a ser mensurdvel, a ter um prego, a se traduzir numa cifra,
Cria-se um movimento que cresce e langa em competigio todos con-
tra todos. Os individuos sdo envolvidos numa disputa ilimitada para
que se definam os “vitoriosos” (os winners) e os “perdedores” (os
loosers). Essa disputa mobiliza os sujeitos, exige deles que sejam
individuos aut6nomos, empreendedores e competitivos.

Valores humanos - Este novo tipo humano se mostrou notavel-
mente adequado para fazer a economia crescer, para aumentar a pro-
dutividade do trabalho. No entanto, os socialistas logo perceberam que
o capitalismo acarretava imensas e graves desigualdades sociais. O
aumento da produgdo ndo beneficiava igualmente a todos. Os lucros
dos empresérios bem-sucedidos eram escandalosamente superiores aos
eventuais aumentos de salario dos trabalhadores.

O que se conquistava no plano da autonomia dos individuos era pago
com a destruigdo tendencial da dimenséo comunitaria na existéncia
das pessoas. A comunidade — matriz dos valores humanos intrinseca-
mente qualitativos — se ressentia da invasdo da esfera da qualidade
pelos critérios da quantidade.

E claro que nio h4 como ser contra os progressos da técnica, da capa-
cidade dos cientistas de medirem as coisas com exatiddo; a astronauti-
ca, por exemplo, depende desse desenvolvimento da capacidade de
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mensuragdo. Mas hé valores humanos que néo se deixam reduzir a me-
didas. Se alguém compra por 200 mil reais 60% da honestidade de um
ministro de Estado, 65% da integridade de um congressista ou 70% da
honradez de um juiz, ndo héa divida de que, no caso, a honestidade, a
integridade e a honradez deixaram de ser verdadeiros valores.

Ao se tornarem auténomos, os seres humanos acrescentaram alguns
valores novos a valores antigos ainda vigentes. A vida humana precisa
desses valores, depende de escolhas, de opgdes, de preferéncias que se
justificam, reflexivamente. S3o os valores que me permitem ser a0 mes-
mo tempo um individuo singular, particular, o que o filésofo Kant cha-
mou de um “representante da humanidade”. Dependendo dos valores
que adoto, que me servem de biissola na vida, cres¢o ou me amesqui-
nho, supero-mme ou permane¢o engessado numa postura repetitiva.

No inicio, a comunidade precedeu os individuos. Moral vem de mo-
res, termo que em latim significava os costumes. Etica vem de ethos,
termo que em grego significava os costumes. Quer dizer: era acomu-
nidade, por intermédio dos costumes, que ditava as normas de con-
duta aos seus integrantes.

E agora, no capitalismo, como fica a situagio?

O individuo sozinho, isolado, nfo tem condigbes para definir todos
os seus principios e preceitos éticos com coeréncia e clareza. Quan-
do, porém, busca enxergar a comunidade como matriz dos valores,
ndo a reconhece, dilacerada como estd. Os candidatos a representan-
tes da humanidade sentem-se, inevitavelmente, perplexos.
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Novas institui¢Ges - A superagio da perplexidade e dos “bu-
racos negros” da teoria deveria vir da prética. As experiéncias so-
cialistas deveriam ter uma forga de persuasdo superior  dos argu-
mentos teéricos. Mas em todas as miltiplas formas em que o so-
cialismo foi tentado ele se mostrou mais problematico do que se
imaginava.

Porém, nio se trata de uma razio para desanimarmos, para desistir-
mos e nos resignarmos. Afinal, o socialismo tem menos de 200 anos,
pode aprender muita coisa e se aperfeigoar bastante. O que nfo vale a
pena € nos, socialistas, repetirmos os mesmos erros que ji foram
cometidos.

Na Ruissia, a experiéncia do leninismo, com toda a importincia que
teve, obteve alguns éxitos, porém logo comegou a se exaurir: o parti-
do centralizador, militarizado, revelou-se bem menos universal do que
se propunha a ser e instaurou um sistema burocrdtico que cerceava
brutalmente as liberdades individuais.

Na China, as concessdes aos mecanismos do mercado sdo acompa-
nhadas por um controle estatal extremamente autoritdrio sobre as
pessoas. Em outros paises, as dificuldades néo sdo menores. E muito
dificil falarmos de Cuba; enquanto perdurar o absurdo e monstruoso
blogueio imposto aos cubanos pelos Estados Unidos, € fundamental
nos solidarizarmos com o povo de Cuba e seu governo. Contudo, sa-
bemos que niio nos convém o sistema do partido dnico, nem a longa
permanéncia de uma mesma equipe dirigente no poder.

SOCIALISMO EM DISCUSSAO
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De fato, estamos postos diante de um desafio: o de inventarmos
novas instituicdes para o socialismo. Instituigdes, sublinho, que se-
jam efetivamente novas.

Apesar de algumas experiéncias jé realizadas apresentarem alguns
aspectos positivos, um balango autocritico do caminho percorrido pelo
socialismo indica que os socialistas tém muito que aprender em ma-
téria de democracia. E as novas institui¢des s6 poderdo ser criadas a
partir da ampliagdo da participagdo consciente e organizada dos seto-
res mais interessados na superag@o do capitalismo, isto €, a partir das
experiéncias inovadoramente democréticas que serdo desencadeadas
pela mobilizag¢do das forcas do trabalho e da cultura, da produgéo
material e da produg@o espiritual.

As experiéncias )4 realizadas e os problemas que nelas se manifes-
taram indicam que ndo € recomenddvel identificar o socialismo com
uma “exploso” revolucionéria que se disponha a suprimir o merca-
do. O caminho que se apresenta como mais adequado aos nossos ideais
passa por um processo complicado e por uma politica que, sem preten-
der desde logo eliminar o mercado, seja capaz de lhe impor limites e
influir sobre ele, tratando de proteger a sociedade.

O aprendizado da democracia é um pré-requisito para o desenvolvi-
mento de uma agdo politica socialista capaz de atender a duas demandas
diferentes, freqlientemente contrapostas, mas essenciais: a do fortaleci-
mento dos valores ligados 4 autonomizagdo individual e a dos valores
ligados & preservagdo (e & recriagio) da dimensdo comunitéria.

12
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Enquanto essa politica néo se traduzir numa agfo eficaz, as duas
demandas insatisfeitas criardo situagGes patéticas ou grotescas. Os
individuos que conseguirem se tornar mais drasticamente auténomos
correm 0 risco de se transformar em monstros de egoismo, pessoas
inumanas, incapazes de amar e de ser soliddrias. Por sua vez, os indi-
viduos que se entregarem as formas de comunidade disponiveis, aque-
las que por acaso encontraram em seus caminhos (seitas, gangues,
quadrilhas, grupos de fanéticos), se deixardo conduzir por comandos
externos, perderdo a autonomia e se tornardo tipos humanamente muito
empobrecidos.

O velho Marx jd tinha consciéncia desse risco quando alertava para
as limitagdes das organizagdes socialistas secretas que o precederam,
observando que elas escorregavam para certa intolerncia ascética,
certa rigidez “espartana”, de modo que ndo conseguiam crescer e fra-
cassavam na agdo politica.

Marx escreveu: “Foi s6 no século XVII, na ‘sociedade burguesa’,
que o individuo se defrontou com as diferentes formas do contexto
social como meros meios para ele alcancar seus objetivos privados,
como necessidade externa”. E acrescentou: “O ser humano € no sen-
tido literal um zdon politikon, ndo s6 um animal social, mas um ani-
mal que s6 na sociedade pode se individualizar™.

Para Marx, havia algo de irreversivel na autonomizagdo dos indivi-
duos; ele s6 lamentava que a humanidade estivesse pagando tdo caro

1. Monx K e Engels, F. Marx-

Engels-Werke. Bedim, Fd.

por ela, enfrentando tamanho sofrimento sob a hegemonia burguesa. itz 190, wl 13,p. 616,

SOCIALISMO EM DISCUSSAO
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2. OUVEIRA, Manhedo Araio
de. Fica ¢ socibiidade. Sio
Foulo, Loyelo, 1992, p. 278.

Marx sabia que a nova comunidade — 0 comunismo — ndo poderia
assumir caracteristicas que lembrassem um formigueiro, uma colméia
ou um quartel (e muito menos uma penitencidria).

Isso nio quer dizer que Marx traga resposta para todos os proble-
mas. Ele, afinal, era um homem do século XIX. Temos muito a apren-
der e reaprender com sua obra, porém também precisamos de outras
fontes tedricas. E nunca é demais reiterar: precisamos — muito! — de
criatividade, de novas idéias.

Socializa¢do personalizante - No plano da relagdo do socia-
lismo com a valorizagdo da autonomia individual, o filésofo brasilei-
ro Manfredo Aradjo de Oliveira nos dd uma boa indicagdo ao escre-
ver: “A questio que permanece ndo suficientemente pensada em Marx
é precisamente como conceber um processo de socializag@o
personalizante™.

O que significa exatamente um processo de socializagido
personalizante? E, exatamente, o que temos que descobrir, Ndo hd
resposta pronta, nascida da cabega de um lider iluminado ou prove-
niente da sabedoria de um grande tedrico. Vamos aprender fazendo,

atuando juntos. Temos todos um longo caminho pela frente e vamos

precisar muito uns dos outros. O avango depende do Lula, do Frei
Betto, mas também de todos os companheiros que estdo hoje aqui; e
depende igualmente dos que ndo estio (e até mesmo de muitos dos
que atualmente estdo desmobilizados). Nada nos assegura de que
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vamos ter sucesso, mas temos boas razées para apostar que vale a pena
travar essa luta.

Os problemas estruturais do capitalismo tém se agravado, as desi-
gualdades sociais estdo cada vez mais escandalosas, a falta de uma
dimens&o comunitdria mais concreta na vida das pessoas se torna cada
vez mais frustrante.

Ao mesmo tempo, percebemos que a transformag#io — ou, melhor,
o revolucionamento (palavra que me parece a mais apropriada) — das
relagOes sociais e a criagio de uma auténtica sociedade socialista de-
pende de institui¢Bes capazes de garantir o mais amplo espago pos-
sfvel para que os individuos, os grupos, as culturas desfrutem suas
particularidades e se relacionem uns com os outros a partir de suas
diferengas. _

Para se comunicar, os individuos precisam ter —~ como indica o ver-
bo comunicar — algo em comum (algo de universalizdvel). Contudo,
para se enriquecer humanamente, assimilando algo das experiéncias
vividas por outros, € essencial que os individuos sejam diferentes, que
sejam postos diante da alteridade, que € sempre perturbadora, mas os
incita a niio ficar se repetindo, quer dizer, os provoca no sentido de
fazé-los sair da mesmice.

O socialismo “personalizante”, que somos desafiados a criar, terd
que dar conta, nas novas condi¢des em que nos encontramos hoje,
dessa velha exigéncia, que j& se manifestava na origem do socialismo
moderno: combinar as liberdades individuais com as novas bases da

SoclALISMO EM DISCUSSAO
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organizagdo das relagdes sociais. Estamos, entdo, envolvidos numa
batalha travada em duas frentes.

Para podermos inovar, paradoxalmente, seremos obrigados a distin-
guir o que é novo do que estd ultrapassado, do que ficou velho. E essa
distingdo s6 serd possivel se soubermos resgatar aquilo que no passa-
do ainda nos esclarece, nos inspira. Quer dizer: se soubermos recupe-
rar aquilo que no passado esté vivo (0 que o pensador alemao Walter
Benjamin chamava de “sinais” emitidos pelos lutadores que nos pre-
cederam).

Comecei essa minha exposi¢do do tema “O socialismo € o indivi-
duo” evocando os “socialistas utépicos”. Na realidade, o socialis-
mo moderno tem raizes ainda mais antigas e profundas. Ele tem a
possibilidade de captar sinais antecipadores entre os profetas judeus
do Antigo Testamento e entre os cristaos dos primeiros séculos do
cristianismo. E tem uma fonte preciosa na Grécia antiga, na pdlis
ateniense.

Gorgona, Dionisos e Artemis - Nio quero encerrar esta
exposi¢do sem dizer algo sobre Atenas. Os gregos j4 expressavam, na
mitologia, 0 impasse em que se encontravam em face dos outros, dos
ndo-gregos, dos “barbaros”. Marflia Amorim chamou a minha aten-
¢do para uma observagdo do historiador Jean-Pierre Vernant. Ele no-
tou que a alteridade se expressava em trés figuras distintas: na Gérgona,
que petrificava (matava) aquele que a olhasse; em Dionisos, o deus
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cracia” ateniense. Os individuos, ao se tornarem mais autdnomos,
reivindicavam o direito de se expressar de maneira inédita, pessoal, e
o exercicio desse direito passava também pela ampliacdo do espaco
de tolerincia em relagio aos erros individuais.

A liberdade individual, a intimidade, assim como o amplo reconhe-
cimento do direito de ser diferente e de fazer ou dizer algumas bes-
teiras sem sofrer pesados castigos, todos esses valores novos que es-
tavam sendo prenunciados perturbavam e angustiavam 0s represen-
tantes do conservadorismo.

Como um espirito conservador encarava a experi€éncia da pélis
ateniense? O escritor norte-americano Gore Vidal, num romance
intitulado Criagdo, imaginou uma situagfo curiosa: o protagonista do
romance € o embaixador do Império Persa em Atenas, na época de
Péricles. Ele v€ a “democracia” como uma rematada “loucura”. Para
ele, os cidaddos de Atenas se impunham a obrigagfio insensata de
permitir que qualquer chato subisse a tribuna e exercesse seu direito
a palavra; e, 0 que € pior, os membros da assembléia dos 500 acha-
vam-se obrigados a ouvir a fala dos chatos para, no final, poderem
votar pela aceitagdo ou pela rejeigio da eventual proposta do orador.

A pélis, tal como a criaram os atenienses, é sem ditvida uma expe-
riéncia datada; ninguém em si consciéncia poderia propor que a imi-
tassemos. O filésofo tcheco Karel Kosik sugere que procuremos
reinventar o espirito da pglis. Recriar a grandeza da politica, liber-
tando-a do amesquinhamento oportunista, da redugio 2 escala corpo-
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rativa. Para isso, ndo devemos nos iludir: vale a pena admitirmos que
os conservadores, hoje como ontem, t&m alguma lucidez na capaci-
dade perversa de enxergar as dificuldades que tentamos superar €, no
entanto, continuam atrapalhando o nosso avanco.

Néo se pode negar que, do seu angulo preconceituoso, o protago-
nista do romance de Gore Vidal enxergava um problema real. A de-
mocracia, praticada de maneira conseqiente, € obrigada a garantir
espago aos chatos.

Esperemos todos que os chatos ndo ultrapassem insuportavelmente
os limites de uma certa razoabilidade. Afinal, temos diante de nés o
desafio de revolucionar a sociedade e, para podermos ter alguma efi-
ciéncia, ndo podemos deixar que a agdo coletiva seja paralisada por
descomunais abusos no exercicio do direito i chatice.

Mas o essencial, para a nossa perspectiva socialista, € que nio ve-
nhamos, por descuido, a adotar em face da democracia o ponto de vista
do embaixador do Império Persa.

Se cedermos a tentagfio de fazer prevalecer a ordem, a universali-
dade e a eficiéncia sem respeitar, democraticamente, a imensa diver-
sidade das culturas dos grupos particulares e dos individuos singula-
res, estaremos cometendo um erro que resultard, com certeza, na de-
gradagdo do nosso projeto socialista. Estaremos escorregando da Ate-
nas de Péricles para a Pérsia de Xerxes ou Dario. Estaremos mutilan-
do a democracia pela qual Iutamos.

SoclaLISMO EM DISCUSSAQ
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influenciados por Mounier, faldvamos em “socialismo personalizante”.
Pensivamos: “Tudo bem, vamos para o socialismo, mas com uma
caracteristica cristd”. Para nds, essa defesa da pessoa, do individuo,
era uma contribuigdo prépria do cristao.

Mais tarde, a AP tornou-se maoista e eu vinculei-me a ALN (Agao
Libertadora Nacional) de Carlos Marighella. Mas tive uma experiéncia
interessante de socialismo, através da oportunidade de trabalhar, de
1981 a 1992, no didlogo Igreja e Estado em vdrios paises socialistas —
China, Unido Soviética, Polonia, Alemanha Oriental, Tchecolosvéaquia
e, sobretudo, Cuba. Também acompanhei de perto a Revolugio
Sandinista, na Nicaragua.

H4 ainda uma situagdo que me deixa a vontade: vivo numa
microssociedade socialista — talvez eu seja o dnico, neste plendrio, a
gozar essa situagdo. Nunca entendi como uma freira ou um frade po-
dem ser anti-socialistas se vivem numa microssociedade socialista,
como sdo 0 convento e o mosteiro. Ou seja, quem conhece a estrutura
de um convento ou mosteiro sabe que até as finangas sdo partilhadas.
Ocorre ali o desafio de conciliar exigéncias comunitérias com liber-
dade e talentos pessoais.

Embrides de socialismo — Quando falamos de socialismo, hoje,
precisamos tomar cuidado para ndo cair numa espécie de discuss@o
tedrica, como se ndo tivéssemos na sociedade brasileira atual o que
chamo de embrides da sociedade socialista. Ou seja, o socialismo ndo
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se constréi — e talvez ndo seja nem o seu caminho prioritdrio — a partir
do assalto ao Palacio de Inverno, de cima para baixo. Como religio-
$0, temo essa concepedo religiosa de socialismo, como alguma coisa
que vai cair do céu, e entdo, por milagre, um novo tempo teré inicio.
Espero isso depois da morte, ndo aqui na histéria humana.

Um dos riscos que corremos, hoje, & ndo perceber que h4 embrides
socialistas no poder popular que estamos ajudando a construir no
Brasil, nesses tltimos 20 ou 30 anos. Hoje existem 1.500 assentamen-
tos do MST (Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra), onde
se vive uma experiéncia socialista. Se aquilo ndo é socialismo, preci-
so aprender o que €, uma vez que ali as familias t&m o seu médulo,
mas devem produzir para a coletividade. Reservam para si uma pro-
dugdo menor e todo o sistema de educagio, higiene, alimentagdo e
sadde € socializado. Tudo € pensado em fungfo das necessidades fa-
miliares, mas dentro de uma légica comunitdria.

Ndo se pode falar em socialismo sem levar em conta as experiéncias
que existem. Se ndo as conhecemos € porque nosso conhecimento da
realidade ainda se pauta somente pela midia, o que restringe muito 0 nosso
olhar. Mas, se ele se pauta pelo vinculo orgénico com movimentos po-
pulares, passamos a conhecer esses trabalhos e essas experiéncias.

O socialismo e a pessoa - O tema proposto para esse encontro —
“0 individuo no socialismo” — soa para mim como uma camisa-de-
forga liberal, como se houvesse necessariamente uma oposigéo entre
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socialismo e individuo. Prefiro pensar o socialismo e a pessoa, ou o
socialismo e a subjetividade humana. Talvez seja necessrio ampliar
um pouco este conceito, pois, no caso do Brasil, a liberdade da pes-
soa esté diretamente vinculada & questao social. A contradi¢do ndo é
com a liberdade, é com a designaldade social. A polarizagao, a meu
ver, di-se entre liberdade pessoal e desigualdade.

O pafs socialista no qual mais convivi foi Cuba, e 14, assim como
em outros pafses socialistas que conheci, tive a oportunidade de ou-
vir a versdo oficial e a versdo de quem € contra a Revolugdo, pelo
fato de manter contato com dreas religiosas. Em geral, nos paises
socialistas os setores catdlicos sdo contra-revoluciondrios, distanciam-
se dos projetos revoluciondrios. Isso me deu a oportunidade de conhe-
cer bem as duas visdes do processo.

Muitas vezes, em Cuba, jovens cristios me questionavam: “N&o
gostamos disso aqui; queremos ir embora para os Estados Unidos,
porque ndo temos liberdade para viajar. Vocé, por exemplo, viajou
para c4, mas nés ndo podemos comprar uma passagem e viajar ao
Brasil”. Eu dizia a eles: “Vocés estdo enganados. No Brasil, 0 muro
que nos separa € muito mais forte que o de Berlim. A empregada do
meu convento quer visitar a familia no Cear4, mas néo pode — fica no
desejo. Assim como o jardineiro gostaria de ter uma casa. S6 gosta-
ria, pois ndo tem nenhuma possibilidade de vir a ter direitos elemen-
tares, como alimenta¢do suficiente, satide e educagdo, devido a desi-
gualdade, & pobreza, aos baixos salirios. Ele sonha em té-los, mas
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ndo tem condigdes de ter. Aqui em Cuba, entretanto, esses direitos
basicos estdo assegurados a toda a populagio”.

Quando me perguntam, aqui no Brasil, como é viver em Cuba, eu
respondo: “Se vocé € rico, ndo v4, pois vai conhecer o inferno. Nao
dd para tomar ufsque todo dia ou trocar de carro todo ano. Se é classe
média, cuidado, pois vai conhecer o purgatério: tem de entrar em fi-
las, a burocracia estatal é muito chata etc. Porém, se é desempregado
ou assalariado, vai conhecer o paraiso, porque a alimentagio basica é
assegurada a todos, e a educac@o e a sadide sdo gratuitas”.

Cultura virtual e des-historizacfio - Temos que tomar cuida-
do para, ao falar do individuo, nfio passar ao universal sem a media-
¢30 comunitdria. Isso porque a internet esti criando uma nova cultu-
ra: a virtual. Esta cultura leva a um comportamento preocupante. Por
exemplo: tenho um amigo em Téquio, com quem converso trancado
no meu quarto em S3o Paulo. Mas sou incapaz de manter relagdes de
amizade com o meu vizinho de rua. Falo em democracia virtualmen-
te, mas, na pratica, sou autoritdrio. Até para os tedlogos isso estd se
tornando um problema, pois como enquadrar, no sacramento da pe-
niténcia, o adultério virtual? O sujeito estd no escritdrio, diante do
computador, namorando uma belga, enquanto a sua mulher esta na
cozinha...

Paulo Freire chamou-me a aten¢@o para uma questdo muito perti-
nente, que dificulta o nosso trabalho politico. Ele dizia que um dos
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problemas mais graves da cultura neoliberal é a des-historizac¢@o do
tempo. O que significa isso? Significa que viemos de uma cultura li-
terdria e, hoje, 0 que predomina € a cultura visual. Quando lidamos
com textos lidamos com as dimensdes de passado, presente e futuro.
E até interessante para nés, cristdos, que Deus tenha preferido o livro
como forma de revelagio. Os hebreus nos legaram um dado fundamen-
tal, que est4 na base de nossa utopia politica e de todo o nosso traba-
lho: o cariter histérico do tempo. Em outras palavras, sem este varal,
néo saberiamos onde pendurar os valores.

A nova cultura estd destruindo este varal. Ha um processo acelera-
do de des-historizagéio do tempo, porque, na televisdo, o tempo € si-
multinea e ciclicamente passado, presente ¢ futuro. Posso ver na
metade da tela Ayrton Senna morto, sendo enterrado e, na outra me-
tade, correndo ou recebendo um prémio. Entdo, na cabeca das novas
geragdes, isso cria uma outra percepgdo de tempo, o que dificulta a
questdo do projeto politico, e até mesmo do projeto pessoal.

As vezes me pergunto se a dificuldade que as pessoas tém, hoje, de
construir projetos pessoais ou comunitarios nfio estaria associada a
essa néo-percepgéo do cardter histérico da vida e do tempo. Quando
trabalhava em educago popular, eu chamava a atengiio para isso. O
sujeito consciente € aquele que passou da percepgdo da vida como
mero fenmeno biolégico para a percepgdo da vida como fendmeno
biogrifico. Isso estd sendo destruido. Ha uma fragmentacéo da dimen-
s&o de tempo, reduzida a uma circularidade fracionada, em que néo
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trabalho de base — a ndo ser que tenhamos a pretensdo de ser donos
da verdade.

Precisamos mudar os paradigmas da relagdo quando falamos de
individuo. Talvez seja preferivel a expressdo “‘socialismo perso-
nalizante”, porque a pessoa é um nds de relagdes sociais. Nao po-
demos mais falar de pessoa atomizada, ou seja, estamos todos num
jogo de relagdes sociais.

Exclusdo e coopera¢ao - A releitura de Darwin, hoje, leva a
qué? Ficou em nossas mentes que hd um processo de selegdo natural,
em que os fortes e 0s mais bem-preparados excluem os menos fortes
e os despreparados. Atualmente, alguns biélogos constatam que, ao
contrério desta vulgarizac@o de Darwin, o que predomina no proces-
so da evolugao bioldgica € a cooperagdo, € ndo a exclusao,

Gragas a fisica quantica, sabemos que hd uma interagfo entre todos
os fenémenos do Universo. Ndo somos apenas o resultado de duas cé-
lulas, de um pai e de uma mée. Somos o resultado de bilhdes de anos da
evolugdo do Universo, e feitos de matéria estelar (talvez, por isso, olha-
mos com tanta nostalgia para o céu estrelado, saudades do bergo...).

O resgate dessa interagdo leva-nos a uma outra postura de socialis-
mo, muito mais holfstica. A natureza ndo produz lixo nem excesso,
pois ndo conhece a exclusio; tudo na natureza sofre um processo de
reciclagem, de reaproveitamento. O processo de lixo e exclusdo s6
acontece entre os seres humanos.
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Talvez, ampliando a dimens3o politica do socialismo para a ques-
tdo do meio ambiente, para a ecologia, possamos evitar um dos erros
que, 2 meu ver, a esquerda vem cometendo h4 alguns anos: deixar
que a bandeira da ecologia fique, preferencialmente, nas mios dos
conservadores, tida apenas como uma alternativa ao ndo-questiona-
mento das estruturas politicas da sociedade, como se a boa-vontade
na defesa das aves, das 4rvores e dos peixes fosse suficiente para re-
solver o problema da humanizago.

Temos o legado de Chico Mendes - que o PT ndo pode deixar ser
esquecido. Ele defendia que, no centro desse processo, deve estar a
preservagdo do fenémeno mais importante da natureza, que é o ho-
mem e a mulher; e, a partir daf, suas relagdes com o meio ambiente.

Fome de pao e de beleza - Termino com uma digresséo sobre a
importéncia de falar de socialismo e subjetividade. H4 uma pega de
teatro, apresentada na Hungria ainda durante o perfodo socialista, que
narra a histéria de um casal que briga muito. De repente, o marido
rompe o didlogo com a esposa e diz que ndo agiienta mais, porque
tem muito trabalho no partido, no Estado. A mulher, entéo, vai a pra-
¢a da cidade e comeca a dialogar com a estatua de Marx; e fica muito
brava, porque Marx niio apresenta respostas para ela. £ como se ela
dissesse: “Néo encontrei no marxismo determinadas respostas para
questdes minhas muito sérias”. S3o as questdes de relacdes de géne-
ro, sexualidade, religiosidade, entre outras.
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O que me levou a viajar pelos paises socialistas foi a dificuldade
que os partidos comunistas tinham de lidar com as questdes religio-
sas. Tentavam, entdo, abafé-las, como se nao existissem, criando uma
dupla identidade em muitas familias e em muitos individuos — a iden-
tidade social e a identidade privada, que tinha outro significado.

Como trabalhar a esfera da necessidade e a esfera da liberdade?
Vivemos num pais no qual falar de direitos humanos ainda € luxo.
Estamos lutando para defender direitos animais; comer, educar a cria,
ter um abrigo etc. Direitos que a maioria da populagfo brasileira ain-
da ndo tem assegurada estrutural, politica e economicamente.

E preciso associar a esfera das necessidades 2 esfera da gratuidade;
a experiéncia afetiva as relagdes de género. A experiéncia religiosa,
espiritual, coloca-se numa outra esfera, a esfera da gratuidade. Este €
um campo ainda virgem para a esquerda trabalhar. Talvez ainda nao
tenhamos trabalhado a esfera da gratuidade com a mesma importén-
cia dada a esfera da necessidade.

Termino com uma frase de Onélio Cardozo, contista cubano, que
diz: “O ser humano tem duas grandes fomes: a de pio e a de beleza; a
primeira € sacidvel, a segunda infinddvel”.
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Nio vamos comandar oS movimentos
sociais. Quer dizer: pressupunha-se que
o partido leninista era o intérprete mais
avangado da consciéncia da classe ope-
rdria e agregava 0s movimentos ¢ 0s
conduzia com a autoridade de represen-
tante da vanguarda da classe operdria;
acho que essa ilusdo ndo ¢ mais possi-
vel de se alimentar ainda hoje.

Nesse sentido, a fungdo do PT € cola-
borar com a coordenagdo de movimen-

tos sociais, que serfio sempre mais ricos

do que conseguimos entender. Temos
que ter uma certa humildade, que nos é
imposta, pois os movimentos sociais se
desenvolvem surpreendentemente, € te-
remos que ajudar a ampliar a base des-
ses movimentos para ter for¢a — afinal,
precisamos deles. Nunca vamos ter for-
¢a vinda do dinheiro, com certeza s6 te-
remos forga se ela vier dos movimentos
sociais, que nao podem estar isolados,
pois, caso contrério, nio produzirdo a
mudanga que queremos que acontega.

Frei Betto

Parece-me que essa organizagio revo-
luciondria, vamos chamar assim, nac
passa somente pelo partido. No caso do
Brasil, ela passa por cinco esferas. As
vezes me perguntam qual dessas esfe-
ras € estratégica, e respondo: qual delas

vocé excluiria num processo de mudan-
¢a social no Brasil? Se nenhuma for ex-
cluida, as cinco sdo estratégicas: o par-
tido, o movimento popular, 0 movimen-
to sindical, as administragSes populares
e a esfera das pastorais populares. Néo
h4 como fazer revolugio sem a compa-
nheira Aparecida aderir; ndo podemos
excluir a Igreja, nem o sindicalismo etc.

Por outro lado, os movimentos sociais
nzo podem se organizar de forma atre-
lada aos partidos, repetindo o erro de
muitos partidos comunistas que atrela-
ram o movimento popular, 0 mevimen-
1o sindical, e queriam até atrelar o reli-
gioso A sua diregdo.

O grande desafio ¢ manter uma rela-
¢fio que evite tanto a absorgao por parte
do partido como a exclusdo. Uma rela-
¢&o, portanto, de complementagdo, sem
querer que o movimento sindical ou 0s
movimentos populares sejam correias
de transmissdo do partido. Daf a impor-
tancia de um férum permanente das es-
querdas no Brasil, para que isso n@o
ocorra em uma dessas crises, para nao
haver o risco de o governo jogar o PT
contra © MST, ou de algum parlamentar
dizer algo que possa ser usado contra ¢
movimento.

E preciso manter essa relagio sem pre-
tender a cooptagdo. Se nao conseguir-
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mos essa independéncia, vamos repetir
o mesmo modelo daquele socialismo real
que desabou.

Quando fui & Unido Soviética, a pri-
meira coisa que me chamou a atengfio
foi como o Partido Comunista da Unizio
Soviética se parecia com a Igreja Orto-
doxa Russa. Pensei: “Deve ser daf que
foi tirado o modelo, que depois foi cx-
portado”. O partido tinha os seus textos
sagrados, a sua ciria, cardeais, bispos,
excomunhdo, peniténcia, pecados gra-
ves, leves etc. Repelia, assim, toda a es-
trutura religiosa, inclusive o papa. Stalin
foi papa durante muito tempo, compe-
tiu com Pio IX em longevidade, e foi se-
minarista, o que j4 revela muita coisa
também,

Acho que temos medo da democracia,
A esquerda estd tdo marcada por essas
estruturas autocréticas, que temos medo.

Quanto 2 segunda questio, sobre rup-
tura de classe, é muito dificil fazer a pre-
visdo de qual é 0 caminho para a cons-
trugdo do socialismo, e, sobretudo, se
vamos adquirindo consenso, uma vez
que nao vamos esperar formar uma van-
guarda para, depois, comegar a revolu-
¢80 ¢ a sociedade nova. Temos de conti-
nuar o que estamos fazendo. E preferi-
vel ser retaguarda do que ter a preten-
sdo de ser vanguarda. Que tal deixar 0

povo ser vanguarda a0 menos uma vez
na histéria?...

Paul Singer

Gostaria de dizer que as duas exposicoes
foram muito boas, e, por isso, queria to-
car numa questao que é de ordem tedri-
ca e prética: a questdo econdmica, quer
dizer, a questdo da igualdade econdmi-
ca versus a pessoa. Esta foi uma ques-
tdo concreta ndo 6 no passado, nas ten-
tativas malogradas de construgio do so-
cialismo; ¢ ainda nos nossos embriges
de socialismo.

Por outro lado, as pessoas nio sdo
iguais, e este & o ponto. Temos de reco-
nhecer que as pessoas sdo desiguais. Sdo
desiguais nas necessidades, para come-
car. Portanto, se formos tratar igualmen-
te pessoas que tém necessidades desi-
guais, estaremos sendo injustos. As pes-
soas sdo também desiguais em capacida-
de e, a meu ver, ndo estd bem resolvida
esta questdo de como se lidar4, no socia-
lismo, com as desigualdades de necessi-
dades e de capacidades. Elas serdo recom-
pensadas? Mas a decisdo de compensé-
las ndio s8 economicamente mas com ho-
menagens, ou seja, pelos incentivos mo-
rais, também tem graves problemas.

Entdo, gostaria de apresentar estas
questdes por sua concretude. Por exem-
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coisa assim. As pessoas iam porque ti-
nham um fogo interior, que as levava a
esse lipo de militancia.

O MsT hoje tem isso. N&o é um mila-
gre, é um processo de formagio muito
dificil de ser mantido a longo prazo,
porque surge o problema das institui-
¢Bes, que vao se tornando um fim em si
mesmas, e os militantes acabam mais
ocupados em manter a instituigao do que
envolvidos na busca do objetivo para o
qual ela foi criada. Nas instituigGes reli-
giosas € assim, o niimero de frades vol-
tados para dentro da institui¢do € muito
maior do que para fora — tém que man-
ter a estrutura. Isso é um risco porque,
entdo, comegamos a perder a visdo de
militncia, e o militante passa a ser pago
para poder trabalhar para o partido.

Max Altman

Gostaria de falar a respeito do homem
novo. Quando o socialismo se tornou
vitorioso na Unido Soviética apds a Re-
volugdo de Outubro, falou-se muito da
construgdo do homem nove, que acaba-
ria formando um circulo virtuoso que
levaria a revolugdo adiante e criaria no-
vos valores e uma nova sociedade, dife-
rente da proposta por aquela que ha-
viam destruido. A realidade mostrou que
as coisas nio ocorreram bem assim.

Na construgio desse homem novo em
um regime socialista devem ser supera-
das algumas contradigdes flagrantes. Por
exemplo, a religido, que é uma forga
secular na construgio de valores huma-
nos, a forga do mercado, do liberalismo,
da valorizagdo do individual, da com-
petigio, do egoismo, do sucesso a qual-
quer custo.

Ao mesmo tempo, é necessArio pre-
servar valores como a dignidade, a soli-
dariedade, aspectos que valorizem ¢
comportamento humano e que levem &
construgiio de uma sociedade mais justa
e socialista.

Essas contradigdes sdo dificeis de ser
superadas, pois a TV, as estruturas edu-
cacionais, a prépria vida do dia-a-dia
levam a que as pessoas s¢ mantenham
numa postura condizente com um mer-
cado competitivo como ele €. Por outro
lado, os valores humanos necessirios a
um sistema socialista, o que podemos
chamar de infra-estrutura moral e ética,
sdo construidos a longo prazo.

Creio que, enfatizando os meios mo-
dernos, internet — que é uma atividade
meramente individual —, TV, rdio, ci-
nema, educag@o, é possivel aos poucos
criar uma concepgdo nova de homem,
que hoje ndo existe. Conversando com
um cidad3o cubano, por exemplo, nota-
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mente com impulsos que n&o (Em o ob-
jetivo de lucro. Tudo isso seriam elemen-
tos de algo novo. Mas, na verdade, esse
novo existe na humanidade h4 muito
tempo. Entdo, nos encontramos em uma
situagfio na qual talvez a atitude mais
sensata que possamos tomar seja nos
debrugar sobre o homem burgués em
todas as suas variantes. Nés mesmos, por
exemplo, somos uma variante dele, se
considerarmos que o homem burgués
nao & s6 o burgués. Ele é também o mo-
delo do individuo auténomo, competiti-
vo, adaptado 2 realidade e que tem de
sobreviver na sociedade que estd af. Se
nao formos autdnomos e competitivos,
ndo conseguiremos atravessar a cidade
de Sio Paulo sem sermos vitimas de con-
siderdveis desgragas.

Entdo, este homem que af esta tem
vérias exigéncias, € uma delas aparece
nessa variante que somos nés, que po-
demos nos considerar inconformistas, e
que achamos que podemos nos desen-
volver. O que pode engendrar 0 homem
novo? Uma sociedade nova funcionan-
do em bases novas? Tentativas foram
feilas, mas nao chegaram l4.

Acho que existem pessoas generosas
em Cuba, sem diivida, mas também exis-
tem pessoas assim entre nés, entre to-
dos os povos de todos os paises. Porém,

isso ngo basta, e a discussdo do homem
novo vai se apresentar a partir da cons-
trugio de uma sociedade socialista fun-
cionando maduramente, eficazmente, e
nisso o Lula tem razdo: vai demorar.

Agora, precisamos tomar medidas so-
cialistas urgentes. O movimento socia-
lista precisa ser desencadeado a partir
de hoje, e este movimento pressupde
algumas iniciativas que podemos imple-
mentar. Acredito que lemos uma dire-
¢do. Ndo temos um mapa, mas (emos
uma bissola, entéo isso & possivel, e te-
remos que lidar com essa realidade di-
ferenciada que € 0 homem burgués, isto
£, n6s mesmos.

Frei Betto

Como cada um se agarra 2s categorias
que lhe sdo peculiares, eu fico com o
pecado original. Acho que n@o vamos
construir uma sociedade que produziré,
mecanicamente, homens e mulheres
novos. Vejo que o grande problema da
sociedade cubana hoje € que as novas
geracoes t&ém a revolugdo como um fato
histérico do passado.

E claro que, no presente, hd o regime
socialista, mas nao a revolugio, e é difi-
cil trabalhar a cabega dessa garotada
para que ela sinta que € protagonista do
processo revoluciondrio. Acredito que
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isso acontece, que cada pessoa que nas-
ce lem de ser educada para o amor, para
isso que faz homens e mulheres novos,
para a dimensdo do amor que é o reco-
nhecimento da diferenca, da alteridade
com respeilo, do acolhimento elc.

Lembro-me do relato do padre Car-
dim, que viveu no Brasil no século XVvI.
Impressionado com os indios, o padre
Cardim se perguntava: por que, haven-
do tanta terra em volta, a aldeia inteira
morava, cozinhava e procriava dentro da
mesma maloca?

Quando o Lula considera: “Serd que
¢ possivel...”, ele esté se portando como
um sébrio em roda de bébado, porque
nesse mundo neoliberal, competitivo,
egoista, pensar 0 homem novo é uma
conversa desse tipo. Primeiro temos que
acabar com essa roda de bébado, e af
esté o desafio de criar as estruturas que
facilitem moldar 0 homem ou a mulher
nova.

O que chamo de estrutura? Estrutu-
ra € isso: posso ter desejos nocivos na
comunidade onde moro, mas fico no
meu desejo, porque tenho que seguir
as regras comunitarias, a menos que me
exclua. Penso em uma sociedade nova
em que n3o vamos acabar com o egofs-
mo humano, mas vamos acabar com a
possibilidade de esse egoismo virar es-

trutura social e reimplantar a desigual-
dade.

O relato biblico do pecado original é
uma reflexdo profunda: a de que a pes-
soa tem de ser reinventada a cada nova
geragao. Vamos, entdo, criar estruturas
em que poderd haver sujeitos doidos
para roubar o dinheiro piblico e explo-
rar os demais, mas que néio poderio fa-
zer isso, esse desejo ficard apenas na
vontade de cada um deles.

Valter Pomar

Gostaria de fazer dois comentérios. Fa-
lou-se aqui de igualdade, mas no
nivelamento pela pobreza, as pessoas
iguais na pobreza, e considerando o que
li n@io s6 dos socialistas utSpicos, mas
também de Marx quando discute este
assunto, ele trata a igualdade na abun-
déncia, pensa a sociedade socialista
como uma sociedade de abundancia. E
curioso, no sécule XX, como as primei-
ras expeféncias socialistas acontece-
ram em paises muito pobres, muito atra-
sados, onde, na prética, o centro da so-
ciedade foi a produgio. Realmente, ha
uma inversio em relagdo ao que era a
teoria, e a igualdade se transformou em
igualitarismo, enquanto nos paises ca-
pitalistas avangados apreseniava-se a
idéia da abundancia. Ou seja, houve
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uma inversdo em que determinados va-
lores — por exempio, a igualdade como
valor — foram importados pelos capita-
listas e, de certa forma, corrompidos.

Isso nos leva a uma questdo um pou-
co estranha. Acho impossivel sustentar
um movimenlto socialista sem a defesa
daigualdade como objetivo final, ¢ essa
defesa, independentemente do que pos-
sa ter de utépica e processual, € uma
for¢a impulsionadora fundamental de
qualquer movimento de transformago.
Nio vejo nenhuma possibilidade de con-
vencer as pessoas a doarem a vida para
transformar a sociedade se o objetivo for
melhorar um pouco as condigbes de
vida; h# pessoas cujas condigbes de vida
pioraram, que perderam a vida, mas que
nio fariam nada disso se o objetivo fos-
se apenas ter uma casa, im Carro, por-
que o0s pequenos valores materiais néo
sa0 capazes de despertar a paixdo e a
forga necessérias para a militancia poli-
tica e social.

Para encerrar, gostaria de dizer que
sou de tradigdo comunista, mas minha
pergunta é se ha como se chegar a uma
revolug@o e se a estrutura e 0 pensamen-
to religiosos tém de se manter para che-
garmos a essa construgdo do homem
novo. Sou racionalista e acho que, para
se chegar ao homem novo, temos que

buscar a liberdade, e o pensamento reli-
gi0s0 esl4 preso e aprisiona, transferin-
do para outro ser uma responsabilidade
e uma busca puramente humanas.

Estes eram meus dois comentérios.
Obrigado.

Frei Betto
Vocé sonegou um dos seus titulos aqui.
Disse uma ou duas vezes que é comunis-
ta, mas esqueceu de dizer que € assessor
das pastorais sociais da CNBB (Conferén-
cia Nacional dos Bispos do Brasil).
Trabalho com o movimento populare
me perguntam: por que o socialismo aca-
bou? No movimento popular € necess4-
rio ser muito diddtico e falar as coisas
de maneira muito econdmica. Entdo
sempre digo que o socialismo teve a
grande vantagem de socializar os bens
materiais. Em todos os paises que visi-
tei, ndo vi multidoes famintas, mendi-
gos, favelas, pessoas desempregadas,
criangas fora da escola, pelo contrério.
Mas o socialismo cometeu o erro de
privatizar os sonhos, s6 o partido podia
sonhar, e o capitalismo, espertamente,
inverteu a equagdo: privatizou os bens
materiais e soctalizou o sonho. Entio,
ficam todos na esperanga de que um dia
avezde cada um vai chegar, é uma ques-
tao de sorte, de acaso.
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A questdo € que a religido — e isso
Fidel Castro expde bem - em si nfo &
um fator de alienagao nem um fator de
libertag@o, depende do contexto. Quer
dizer, Leandro Konder citou Engeis, que
diz que no Império Romano o cristia-
nismo foi uma for¢a revoluciondria e,
depois, virou o épio do povo.

Mas hoje, na América Latina, e em
muitos paises, o cristianismo exerce um
papel progressista importante.

Eu inverteria sua pergunta com a se-
guinte afirmagdo: ndo € possivel liber-
tagdo total sem religido. Isso ndo quer
dizer que eu queira converter o conjun-
to da sociedade, mas faria uma compa-
ragio do ponto de vista racional. E im-
possivel construir um modelo socialis-
ta sem arte, mas nem todos precisam
ser artistas ou gostar de arte, mas de
alguma maneira nossa fome de
transcendéncia tem de extravasar, seja
pela arte, seja pela religido ou por ou-
tras experiéncias humanas. Mas tem de
decolar, nao d4 para ficar na camisa-
de-for¢a de um racionalismo exacerba-
do, sendo podemos cair na esquizofre-
nia que havia nos paises socialistas: j&
que a religifio era proibida, as familias
viviam sua religiosidade com todo 0
cuidado para que os filhos nao as de-
nunciassem as autoridades, e até mes-

Mo muitas pessoas com cargos impor-
tantes faziam isso privadamente.

Uma vez aconieceu comigo algo en-
gragado; parece piada, mas ¢ verdade.
A caminho de Cuba, parei no Panam4
para comprar Biblias, porque catélicos
de Cuba me haviam pedido. As Biblias,
no Brasil, sio em portugués, claro, e
naquela época os v6os para Cuba fa-
ziam escala na Cidade do Panama. Fui,
entdo, na livraria Paulinas e comprei
uma caixa de Biblias em espanhol.
Quando desci em Havana, fui recebido
pelo pessoal do partido. Eles viram aque-
la caixa e perguntaram o que era. Disse
que eram Biblias, € eles: “Minha av6 tem
muita vontade de ter uma Biblia”; “Mi-
nha filha est4 estudando e ouviu falar
de Davi na escola” etc. Enfim: o partido
levou as cem Biblias antes que eu pu-
desse chegar 2 igreja.

Mais tarde, Fidel Castro chegou onde
eu estava trabalhando. Contei este epi-
sédio para ele, e cle perguntou: “Nao
sobrou nenhuma para mim?”. Af, dei a
ele a minha Biblia em espanhol.

A China ter uma vida religiosa mui-
to intensa. Encontrei na porta da sede
do Partido Comunista, em Pequim, a
pedra que & o simbolo da tradig3o taofsta
e perguntei: mas isso ndo é um simbolo
religioso? Responderam-me que nio, €
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um simbolo cultural. Como em Cuba,
onde ndo conseguiam resolver o proble-
ma do candomblé, entdo ele foi consi-
derado folclore... A partir disso, o diri-
gente do partido podia ir l4 fazer con-
sultas a0 pai ou A mae-de-santo -~ serd
que eu vou ser nomeado?, serd que a
minha mulher vai me largar?

Os antrop6logos dizem que, até hoje,
nio se encontrou nenhum povo origind-
rio ou indigena ateu, quer dizer, todos
conseguem fazer o casamento entre o
céu e a lerra. Leonardo Boff foi, hd pou-
co, visitar os indios no norte da Suécia;
ele falava dos indios brasileiros, e a pri-
meira pergunta do cacique de l4 foi:
“Como eles casam o céu e a terra?”’,
Leonardo explicou como eles casavam,
e eles disseram: “Se nio casam nao sao
indios, porque todo indio casao céu e a
terra”.

Pensar o homem novo sem o
paradigma Jesus, mesmo do ponto de
vista cultural, é muito complicado —~ afi-
nal, vivemos no Ocidente, no Brasil. Se
Jesus nao € paradigma de homem novo,
vamos ter que penar para encontrar um.

Clara Charf

As duas exposigdes foram brilhantes,
mas parece tudo tdo distante que fiquei
pensando: serd que esta palestra me aju-

dou a lutar mais pelo socialismo? Acho
que toda a reflexdo feita aqui ajuda a
corrigir erros que cometemos no decor-
rer da hist6ria. Pensdvamos que a luta
fazia a revolugao, entdo lutdvamos ¢ pen-
sdvamos em fazer a revolugdo 24 horas
por dia, militdncia total, e, ao fazer are-
volugdo, queriamos que tudo viesse o
mais ripido possivel, tudo seria transfor-
mado, todos os problemas seriam resol-
vidos. Fui formada assim, mas a vidaea
luta me mostraram que nao ¢ dessa for-
ma que as coisas acontecenm.

Mas, quando discutimos o socialismo
nas condigdes que temos hoje, devemos
nos preocupar em fazer com que as pes-
soas acreditem que & possivel transfor-
mar esta sociedade. Se ndo for para isso,
para que ¢ esta discussdo? A luta pelo
socialismo hoje ¢ a luta prética de como
unir as pessoas para que elas acreditem
na sua prépria for¢a, porque se o povo
acreditar na sua forga... A maioria nio
esté acreditando, muito pelo contrério,
acredita que ndo vale nada, que todos
530 frouxos, que todos sao corruptos, que
se faz politica para ficar rico. Esta € a
sociedade em que estamos vivendo. Per-
guntem para os sindicalistas, para 0s in-
telectuais que também estdo vivendo esta
situagdo. Quantos sindicalistas antes fa-
Ziam greve, colocavam até capuz na ca-
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dania por este seminério. Aqui é 0 mo-
mento da reflexdo, embora haja um ris-
co de excesso de abstragao.

Frei Betto

Algumas pessoas aqui j4 perguntaram:
e o socialismo hoje? Acho que ainda
estamos num estado de perplexidade,
mas isso € normal. O socialismo era um
dogma de fé, ou seja, “o partido € eter-
no” —eu li isso em muitos paises socia-
listas. S6 que o partido acabou, entdo
este dogma veio abaixo e abalou a to-
dos nés.

A queda do muro de Berlim equiva-
leu A crise da leologia na Europa em
1960, quando se falava na morte de Deus
— havia os te6logos da morte de Deus.
E, de repente, comegamos, neste semi-
nério, um exercicio de resgatar essas
nossas utopias fundadoras, nao confun-
dindo os acidentes de percurso com a
questdo ética, de principios etc. E como
se um cristdo confundisse a Inquisi¢ao
com a proposta evangélica de Jesus, nfio
tem comparagdo. A Igreja fez o que fez
na Inquisi¢do ¢ as pessoas ainda conti-
nuam na Igreja? Sim, mas ndo estdo na
Igreja por causada Inquisigao, estao por
causa de Jesus.

Meu compromisso € outro, agora que-
ro lutar dentro da Igreja para que aquela

proposta evangélica se imponha ao con-
junto da comunidade.

A cadeia € uma coisa que sempre me
assustou. Ela tem vérias coisas negati-
vas, mas tem também coisas positivas.
Primeiro, h4 muito tempo para discutir,
d4 para conversar 2 vontade, ¢, segun-
do, n#o h4 o perigo de ser preso, pode-
se falar o que quiser. Entdo, na cadeia,
imagine meia dizia de cristdos ne meio
de um oceano de comunistas ateus tra-
vando essas discussGes. As vezes, eu me
irritava e falava: tenho absoluta certe-
za de que vocés vdo para o céu ¢ que,
14, vamos ter a eternidade inteira para
discutir essas questges filos6ficas. Va-
mos discutir a nossa luta aqui no Brasil
agora.

O que mais me impressionava, porém,
¢ que, na analise marxista, em principio
entram todas as instituigdes da socie-
dade, mas, em muitas anflises, néo en-
trava a Igreja. A Igreja era um curto-cir-
cuito idealista na andlise, como se ela
fosse uma sociedade de anjos que paira
acima da sociedade de classes.

Como no socialismo existe o socia-
lismo revoluciondrio, existe o socialis-
mo anti-revoluciondrio. Quer dizer,
existem por af partidos comunistas al-
tamente reacionérios, grupos marxistas
altamente reacion4rios, em nome de
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Queria citar outro caso. Sou de ori-
gem maofsta. Comecei a militar politi-
camente sob o fluxo da Revolugdo Cul-
tural chinesa, que, para mim, represen-
tava “o m4ximo” no sentido da criagdo
do homem novo. Cinco anos atrés, li as
memérias de Jung Chang, Cisnes selva-
gens, e me chocou muito quando ela diz
que aquele clima da Revolugdo Cultu-
ral, de que todos deviam participar, das
massas até os membros do poder, desen-
cadeou, enlre oultras coisas, casos cOmMo
o de uma vizinha que briga por qualquer
problema doméstico e faz uma demin-
cia como vinganga, € a pessoa acusada
era punida ou ia para a cadeia ou para
um campo de concentragéo por causa de
uma briga doméstica mesquinha.

Isso me faz pensar, novamente, na dis-
cussao do homem novo. Acho que, no
fundo, essa formulagio, do jeito que vi
sendo feita, principalmente por setores
da Igreja, remele & visdo religiosa no pior
sentido do termo, no sentido da aliena-
¢@o. Ou seja, € evidente que a luta por
uma nova sociedade passa por transfor-
magdes no nivel da cultura, da ideolo-
gia, da ética, isso é fundamental. Mas
acredito que nao se pode cair numa vi-
sdo simplista - como considero que
aconteceu — de que serd possivel cons-
truir um ser humano que n#o tenha am-

bigdo, egoismo. Pelo que entendi, isso
retoma a questdo do Lula.

Excegdes existem, claro, conhecemos
viérios e véarios exemplos de generosida-
de no ser humano, mas sdo excegdes.
Acharmos que uma sociedade como um
todo vai superar 0 egoismo, a ambigio
elc. me parece uma visao simplista e re-
ligiosa no pior sentido.

Leandro Konder
Volto 2 questdo de que temos de pensar
processualmente, € dificil pensar no ho-
mem novo em escala mundial hoje. A
questdo estd posta pela globalizagdo,
hdbitos de consumo estao difundidos em
toda a parte, mas nao podemos trabalhar
com 0 homem novo como pretexto para
idealizar todas as criaturas. As pessoas
s@0 o que sdo, ainda mais porque esla-
mos em evolugao, estamos todos mudan-
do; entdo, € preciso melhorar os homens.
E um processo longo, tortuoso, mas pos-
sivel de ser feito: nao o homem novo
como ponto de chegada, mas no desdo-
bramento de elementos que existem no
homem atual, que existem em nds e que
nao podem ser transformados em padrio
doutrinério.

Nesse sentido, podemos e devemos
comegar a fazer alguma coisa desde j4.
Vejo com preocupagio a infiltragio no
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PT, hoje, de préticas pragmdticas. Sou
do Rio de Janeiro ¢ 14 a situagdo do par-
tido ndo ¢ animadora. Acho que a
revalorizagao da ética € fundamental até
por razdes politicas — mas ndo s por
elas, Nesse sentido, queria reiterar aqui
que n3o temos que pensar o homem novo
€Omo programa, COMe coOmpromisso,
mas como algo que existe, que esta af;
ndo como algo com uma representagfo
ideal. Basicamente, era isso que eu ti-
nha a dizer. Obrigado.

Frei Betto

Ricardo de Azevedo apenas concorda
com minha tese do pecado original... De-
fendo Cuba e vejo muitos defeitos na Re-
volugao Cubana, mas, dadas as circuns-

tincias em que ela foi feita e as condi-
¢des nas quais se mantém, sou seu de-
fensor ardoroso, porque vejo mais pon-
tos positivos do que negativos. Para con-
trabalangar, queria contar algo que acon-
teceu quando o papa Jodo Paulo It foi a
Cuba, em janeiro de 1998. Havia um
outdoor no aeroporto de Havana — para
mim isto é muito simbélico ~ que ne-
nhum outro pafs da América Latina te-
ria moral para exibir em seus aeropor-
tos. Era o retrato de uma crianga com
uniforme escolar, sorrindo, € a seguinte
frase: “Esta noite, milhdes de criangas
dormirao nas ruas do mundo. Nenhuma
delas é cubana”. E 3 mil jornalistas es-
tavam chegando a Cuba para conferir se
era verdade ou ndo. Obrigado.
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eu diria. Se queremos continuar, nfio podemos nos limitar a repropor os velhos conceitos. Temos,
de alguma forma, que dialogar com as matrizes de novos conceitos que ainda ndio estio elaborados
¢ panticipar desta elaboragdo. HA uma certa timidez tedrica da nossa parte, que estd ligada as
angiistias do impasse. Mas o impasse estd na nossa incapacidade momentinea de superar os limi-
tes da nossa aparclhagem conceitual. Ndo digo que devamos abandonar essa aparclhagem, mas
ndo podemos nos apoiar mais exclusivamente nela. E hd uma dificuldade visivel para irmos além
dela sem trair seu espirito, que queremos manter vivo.

Hd uma idéia, proposta pclo Carlos Nelson Coutinho h4 alguns anos, da democracia como
valor universal, que teve um mérito histérico: ter colocado a necessidade de aprofundarmos a
discussdo do que para nés ¢ a democracia. Acho que, por um lado, as pessoas fizeram uma leitura
que comprometia o aprofundainento desta reflexio, com critérios herdados de uma tradigao libe-
ral. E, por outro, houve um recuo da nossa parte em relag¢io ao aprofundamento da discussio em
torno de determinados aspectos da questio democrética no mundo de hoje, como, por exemplo,
os relativos & midia ¢ a0s mecanismos formadores e deformadores da opinido publica, dificulda-
des ligadas s condigdes do funcionamento da indistria cultural, E nés, de certa forma, s pode-
mos defender com maior credibilidade nossos valores na agfio politica se dominarmos muito
melhor os problemas que surgem com ¢ssa mudanga cultural caracteristica do final do século
XX. Tendemos a fazer andlises que repetem formulagbes da primeira metade do século.

Sem excluir a hipdtese de estarmos superestimando a cultura, acho que se impde a nés o reco-
nhecimento dc que ela se lornou um elemento extremamente complicador da nossa andlise politi-
ca. A cultura se tornou um campo de batatha muito diversificado, que nos prope problemas que
nfio estamos conseguindo dominar suficientemente.

Essa insuficiéncia do nosso arsenal talvez seja um dos fatores que precisam ser levados em
conta no certo éxito do pds-modemo. Ele ocupa um espago que niio conscguimos preencher. Tal-
vez haja alguma razoabilidade, nao nas propostas ¢ na dire¢do do pensamento dos representantes
da perspectiva pés-modema, mas na sensibilidade com que percebem determinadas questdes, que
cles muitas vezes resolvern mal, mas que ainda no chegamos a cnfrentar de forma adequada.

Alguns desses problcmas talvez sejam, em boa parte, pseudoproblemas ou problemas reais muito
desfocados. Mas tenho a impressio de que algumas das inquictagdes pés-modernas sio muito
instigantes. E o pensamento marxista deveria ter mais aud4cia na discussdo dessas questdes. Um
sinal disto estd no sucesso da obra do Fredric Jameson, um marxista muito interessado ¢ até bastante
simpdtico ac pés-modemismo. Acho sua obra muito irregular mas, quando me defronto com alguns
insights estimulantes deste autor, pergunto-me se niio estamos atrasados em relaglio ao que ele estd
fazendo. Acho que o fendmeno Jameson € sintomético ¢ precisa ser encarado mais seriamente.

No centro desse debate estd o problema do universal ¢ da alteridade. Em que medida o
marxismo conseguiria hoje apresentar um projeto de transformagiio social e de construgao
dc outra civilizagfio de carditer universal, incorporando o conjunto das aspiragdes dos explo-
rados ¢ oprimidos? Os pés-modernos fazem disso o alvo fundamental do seu ataque... |
Sem didvida, e sabem onde batem, Eles nos agridem nos pontos em que Somos mais scnsx‘_vcxs. E
muito diffcil pressupormos hoje uma competéncia intrinseca para o pensamento mais universal.
Nosso desafio consiste justamente em demonstrar essa capacidade para os outros e para nés mes-

SocIALISMO EM DISCUSSAC

49



mos. O desafio da universalidade estd coloeado e tem que scr enfrentado em termos que nos
permitam mostrar que podemos incorporar a enorme riqueza da diversidade. Traba_lhar em condi-
¢Bes realmente multiculturais. Na histéria poiftica do marxismo ocorreu uma diversificagio que s6
foi possivel na medida em que houve também uma certa abertura, teérica e politica, para ¢
multiculturalismo. O marxismo teve influéncia em contextos culturais muito diversos porque sa-
bia assimilar alguma coisa desses contextos. Mas isso ndo foi trabalhado no plano teérico de
maneira conscqiiente. No plano mais ambicioso da teoria, o filoséfico, ficou faltando uma
complementagio até eventualmente corretiva desse trabalho € desse pensamento politicos. Esse €,
no plano filos6fico, nosso principal desafio. Na medida em que consigamos enfrentar o desafio de
uma universalidade capaz de se abrir para o multiculturalismo, nos capacitaremos também para
encaminhar solugdes para os problemas que surgem no plano dos desdobramentos surpreendentes
e perturbadores da industria cultural e da criagdo de meios de manipulagfio da opinido piblica por
intermédio da mfdia. H4 uma ligagdio entre os dois desafios.

Mas temos, cada vez mais, que trabalhar sobre o terreno que a recomposigiio do capitalis-
mo em bases neoliberais estd criando ¢, portanto, em uma situac¢ao na qual a referéncia de
universalidade posta ¢ a mercantil. A colocagdo dessas referéncias positivas hoje em dia
niio pode ser apresentada como um desdobramento natural das contradi¢des da sociedade
capitalista.

Sim, mas, a0 mesmo tempo, toda vez que nos defrontamos com manifestagGes de insatisfagdo,
resisténcia € oposigio 2 dindmica contaminada com a mercantilizagio generalizada, temos um
combustivel que reanima as nossas esperangas. Isso mostra que essa globalizagfo, para usar a
palavra da moda, que envolve com uma Iégica mercantil toda a realidade social em quase todos os
paises do mundo, nfio climina manifestagdes de uma oposigao que brota das suas préprias contra-
digdes, mesmo que ndio as dominemos no plano teérico, Mesmo que nio tenhamos um instrumen-
tal adequado para pensar essas contradigdes, elas existem e cstio se manifestando.

Revoltas éticas sfio sempre sintomdticas. Elas estdo sempre dentro dos limites do capitalismo e
nem por isso deixam de aparecer e proliferar 3 nossa volta. Nesse sentido, nossa solidio, que €
dolorosa, niio ¢ desesperadora. O que vemos em volta ¢ uma vida que continua fermentando, sio
possibilidades novas, energias despontando que nos animam. Niio vejo uma situagfo desanimadora.

Sua preocupagfio atual com os pensadores do socialismo uiopico ¢std relacionada com a
busca de referéncias positivas para esses atores em revolta?

Essa revalorizagfio da utopia pode dar a idéia de um caminho que conduz a procedimentos utdpi-
cos, do socialismo cientifico ao socialismo utdpico. A tradugio da utopia diretamente ¢m progra-
ma politico & sempre problemitica. O que existe na utopia que pfecisa ser resgatado e que explica
porqueela se expressa litcrariamente com tanto vigor em alguns momentos € uma cerla radicalidade
de insatisfagdo. Ndo estou satisfeito com o presente e sonho com uma realidade que poderia ser
imaginada no futuro ou numa situagfio geograficamente distante ou em outro lugar pensdvel. Esse
ndo-lugar funciona como uma imagem que estimula a abertura do meu pensamento para novas
possibilidades. Amplio o espago do possivel, do pensdvel. O espirito da utopia tem, neste sentido,
uma fung¢do importante, sobretudo em momentos como 0 atual, em que ndo temos condigdes para
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ral, mas vocé também tem incursdes nesse terreno mais diretamente politico. Por excmplo,
um livro sobre o fascismo...

Uma vez uma pessoa que nos criticava — a mim ¢ a Carlos Nelson - disse: “Como eles acham que
tudo est4 ligado a tudo, eles falam sobre tudo. Quando falam de critica literria falam também de
histéria, de filosofia”. E nés, fazendo um balango das nossas preocupagdes, concluimos que essa
critica era justa. Reaimente achamos que tudo est4 ligado a tudo. As coisas esl:‘lo,‘enlﬁo, ligadas
também 2 politica. E a ida 3 politica ¢ uma espécie de conseqiiéncia das proprias convicgGes
filoséficas, dos principios que levantamos.

Na época, estava na Alemanha, exilado, participando de um semindrio sobre fascismo. Come-
cei a juntar material, conversei com Max da Costa Santos, que era editor, e ele propds que cu
fizesse um livrinho sobre fascismo, que era umna maneira de, indirctamente, discutir a situagio
criada no Brasil com a ditadura militar.

A critica que classificava a ditadura como fascista nfo tinha fundamentagdo filos6fica sélida, mas
produzia um efeito politico interessante, porque mobilizava amplos setores da sociedade contra a
ditadura. Minha idéia era que o fascismo foi uma das expressdes mais significativas, mas nunca a
uinica, de uma radicalizagio da perspectiva da extrema-direita. O espirito do fascismo podia assumir
formas complctamente diferentes daguclas que o fascismo cléssico apresentou com Hitlere Mussolini.

O fascismo era a realizagio de um programa de eliminago dos espagos de questionamento, da
diversidade, das alternativas, das opgdes. O que eu ndo discuti — coisa que hoje seria necessdria —
foi o fendmeno do estreitamento das opgdes e das alternativas nos quadros de uma democracia
liberal, que estd acontecendo sem necessidade de que a direita recorra As formas cldssicas do
fascismo. O que temos hoje ndo ¢ fascismo, mas ¢ algo profundamente doente, menos dréstico na
sua aparéncia imediata, mas por isso mesmo talvez até mais sutil e perigoso. Porque comega a
contar COmM um certo consenso passivo, uma cera aceitaglo, por parte de amplos setores, desie
processo de liquidagdo ou sufoco das liberdades. Uma reagdo contra esse processo € mais dificil,
Temos que mobilizar setores que se mostram surdos s nossas denincias, porque sio seduzidos e
iludidos pela aparéncia imediata das instituigdes liberais.

Nio ¢ uma eliminagdo pura e simples, ostensiva, do espago das aliemativas. E um estreitamento
muito sutil. No dmbito internacional dessa agdo totalitédria, por intermédio da globalizago, temos
um estrangulamento de determinadas realidades, que nio deixam de existir e se expressam por
contradigdes ambiguas. Nio sdo necessariamente formas de oposigdo progressista ao processo de
globalizagao. Muitas vezes s3o expressdes impregnadas de conservadorismo, que 1€m a ver com o
passado ¢ nido com o futuro. ExpressGes de um certo saudosismo, de uma sobrevivéncia nostédlgica
de velhos valores. Mas, de qualquer mancira, compdem um quadro muito terso, que aparece, por
exemplo, em conflitos religiosos ¢ énicos, nos quais o conteddo politico € submetido a formas
mais ou menos arcaicas. E o que se v&, por exemplo, no crescimento do islamismo. Esses movi-
menlos expressam a reagfio contra essa globalizagiio conduzida por uma légica totalitdria. Embora
ndo tenham conteddo progressista, legitimam-se pela oposigdo a algo que & um progresso perver-
50, isto €, um pscudoprogresso.

Ji que entramos no tema do progresso, ¢ bom lembrar que voc foi um dos introdutores no
Brasil da obra dc Benjamin. Em que medida cla pode ser itil a0 pensamento socialista de hoje?
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Uma pessoa que me ajudou a eompreender a riqueza da obra de Benjamin foi o Michael Laowy.
Quando conversdvamos sobre a extraordindria qualidade da obra critica do Benjamin, ele disse:
“Leandro, o revisionismo dele € fascinante”. Hoje um revisionismo €, muitas vezes, a dnica ma-
neira de resgatar o espirito revolucionario radical de Marx contra a dissolugfio da sua perspectiva
num cédigo reformista.

Cheguei & conclusdo de que Benjamin ¢ um sujeito que vai buscar no terreno do inimigo
clementos que podem interessar a0 nosse campo. Evidentemente submetidos a um processo de
readaptagdo para serem utilizados por uma perspectiva revoluciondria, Estou convencido de que
Benjamin possui uma paixdo revolucionaria. Ele pensa a histéria como redengio. Embora elabo-
rados em nfveis diferentes, os conceitos de redengdo e de revolugdo se contaminam mutuamente.
A redengiio revitaliza ¢ fortalece a idéia de revolugiio numa época em que o espirito revoluciona-
rio jd estava sofrendo a a¢3o emoliente de uma séric de procedimentos reformistas. Benjamin ¢
um sujeito que viveu angustias, em 1930, que antecipam as nossas angistias em 1990. Por isso
escrevi um livro sobre ele, como uma maneira de divulgar melhor sua obra.

Eu me concebo muito como um divulgador, nio pretendo ser candidato a grande pensador. Sou
um trabalhador que, na esfera da cultura, tem compromisso com alguns valores filoséficos e poli-
ticos. Meu trabalho ¢ interpretar idéias de pensadores que respeito e que acho que nos ajudam a
travar a luta hoje necessdnia.

Benjamin foi seguramente um dos baluartes da luta contra uma leitura simplificadora,
determinista, da concepgio materialista da histéria, um revalorizador da iniciativa do sujeito re-
voluciondrio. Quando Benjamin diz que € preciso escovar a histéria a contrapelo, ele nos dd uma
dica maravilhosa. Ele nos ajuda a pensar na grandeza e na importincia do desafio de nos mobili-
zarmos, inteiros e apaixonados, na oposi¢ao a uma histdria que esta sendo feita pelos outros. Vejo
nisso um ponto de convergéncia entre espiritos tdo diferentes como Gramsci ¢ Benjamin.

Entrc os autores aos quais vocé ja dcdicou sua atengdo estd justamente um contemporineo
dc Benjamin: Brecht. O que chamou sua atengfio para elc?

Poderiamos dizer, muito esquematicamente, que irés grandes pensadores marxistas do século XX
pensaram sobre a arte: Lukdcs, Adorno e Benjamin. Nas suas concepgdes sobre estética, eles
sentiram necessidade de encontrar um autor que seria a expressio prdtica, criadora, nas artes, do
que eles pensavam no plano da teoria cstética. Lukdcs identifica em Thomas Mann a tradugio
mais bermn-sucedida da linha que teoriza. Adorno se volta para a rebeldia radical de Beckett, como
aquele que corporifica aquilo que cle teoriza, E Benjamin vé na obra de Brecht a ilustragio daqui-
1o que preconiza no plano tedrico.

Depois de ter lido Benjamin, voltei a Brecht e fiz uma descoberta que me emocionou muito:
Brecht, que ¢ um aulor muite importante e valorizado como homem de teatro, ¢ muito pouco
explorado como poeta, Eu o tinha lido quando estive na Alemanha aprendendo alemdo, e tinha
ficado muito impressionado com a simplicidade da sua linguagem. Brecht é um pocta que usa
palavras cotidianas. Sua linguagem ¢ simples, porém sutil. Descobri que € muito diffcil traduzi-lo.
As tradugdes francesas sdo fi€is, razodveis, mas néio tém o charne do original. As tradu¢&es
inglesas menos ainda. E as portuguesas me pareceram, salvo algumas poucas excegdes, bastante
problemdticas. Fiquei impressionado com isso. Nao sou um tradutor suficientemente competente

SoCIALISMO EM DISCUSSAO

53



nem disposto a essa tarefa de gigante, Mas fiz um livrinho divulgando a poesia d(? Brecht, parte
desse projeto de dizer: “Gente, a cuitura socialista tem expressoes artisticas maravilhosas™,

Parece ser uma marca de toda a sua trajetéria o esforco no sentido dc colaborar para a
constituigio de uma cultura socialista no Brasil. Isso foi uma preocupagio consciente?
Esta é a linha de abordagem do meu trabatho pelo José Paulo Neto. Ele chamou a :}(enqﬁo e eu até me
surpreendi porque nio tinha pensado nisso. E verdade, isso conta muito para mim. Se posso fa_zer
algo pela formagéo ¢ pelo enriquecimento dessa cultura socialista brasileira, isso me motiva muito,
Sinto-me espontancamente envolvido, quero pasticipar. lsto € existencialmente vital para mim.

Na sua tese de doutorado, A derrota da diglética, voct fez um vasto fevantamento do que cra
o marxismo acessivel aos brasileiros até a década de 1930 e constatou que cle era quase
inexistente. E um livro importante sobre as primeiras rafzes do marxismo no Brasil. O que o
levou a eserevé-lo?
Eu praticamente nasci no meio de comunistas. Meu pai era comunista e minha casa vivia povoada
de comunistas, De certa forma, a minha visiio de crianga e, sobretudo, de adolescente era a de um
conjunto de pessoas que tinha uma inspiragio generosa, mas que eu achava um pouco insensata.
Em alguns casos eu diria mesmo bizarra. Eu queria entender melhor qual era a motivagdo daquelas
pessoas, de onde vinham aquelas idéias. Eu vi meu pai ser preso muitas vezes, acho que ele foi
preso umas 20 vezes. Eu ficava muito impressionado com aquilo tudo. Que gente cra aquela?
Tinha certezn de que néio eram pessoas “do mal”. Ao mesmo tempo, percebia que tinham uma
estranha forma de religiosidade, que tinham uma abertura de cabega insuficiente diante da vida,
Comecei a me interessar muito por essa doutrina de que eles se alimentavam. E comecei a pesquisar.

Depois de 1964, com a derrota da esquerda e o golpe militar, consegui intcrlocugio com um
grupo de pessoas das quais a mais fregiiente estd presente aqui, o Carlos Nelson. Em fun¢io do
didlogo com esses amigos, comecei a me preocupar em estudar de maneira mais sistemdtica a
histéria do uso das idéias que vém de Marx. Lendo Marx eu ficava fascinado pela idéia de que o
que Marx escrevia era diferente daquilo que os marxistas aplicavam, Daf vem esse estudo do uso
das idéias. Na Alemanha aprendi essa coisa da recepgio, hd vérios estudos sobre como as idéias
chegam. Queria estudar a recepgiio das idéias de Marx no Brasil até 1930, pois depois a coisa se
complica muito. E af fiz a tese de doutorado.

Minha conclusio, mais ou menos provisdria e bastante limitada, era politica. Minha idéia era que
o balango dessa experitncia mostrava que o trabalho tedrico tinha sido muito insuficiente. A idéia
que tinha quando concluf o livro é que ¢u precisava de alguma forma me empenhar num trabalho
tedrico coletivo, mais ambicioso, que dependia de uma ampliagfio do nimero de pessoas interessa-
das em pensar a sociedade brasileira de um ponto de vista critico, de esquerda e, em iltima andlise,
revoluciondrio. Marx tinha um arsenal maravithoso que havia sido subutilizado e precisava ser me-
lhor aproveitado por intermédio de uma mobilizagio das pessoas, promovendo umna discussio tedri-
¢a que também se desdobrasse numna divulgagio de informagdes, de textos, de conhecimentos.

A derrota da dialética é um texto em que as conclusdes sdo pessimistas. Ou seja, até
aquele momento Marx no Brasil tinha sido apropriade de uma maneira pobre,
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esquemditica, equivocada, A partir dos anos 30 vocé diria que a recepgiio do marxismo
tornou-sc mais sofisticada?

Hé algumas razoes animadoras, com a criagdo de possibilidades que ndo existiam, sem diivida. Q
aproveitamento dessas possibilidades ¢ que € discutivel. Mas, o quadro das possibilidades, sem
diivida, melhorou.

A conclusiio pessimista, sugerida no titulo do livro, representou uma postura provocadora delibe-
rada. E que teve conseqiiéncias muito curiosas. Por exemplo, o falecido José Milton Tavares me
procurou para conversar sobre o assunto e achou que o titulo era inconveniente, muito dréstico.
Aconteccu, entdio, uma coisa curiosa. Ele fez uma resenha muito simpdtica, muito elogiosa ao livro
na Senthor, na qual falava o tempo todo do livro como “A reforma da dialética™. Na cabega dele era
“trabalho histérico da maior imporidncia, a reforma da dialética”. E tem o caso do Luiz Carlos
Prestes, que deu uma entrevista ao jomnal da PUC, em que fala da situagfio do marxismo no Brasil: “E
uma siluagfio muito ruim porque mesmo pessoas como o Leandro Konder, que estudou na Alema-
nha, adotam uma posigiio que ndo ¢ materialista dialética e que rcsulta em andlises deformadas,
defeituosas, deficientes da realidade brasileira, como se nota no seu livro ‘A monte da dialética’ ™!
Quer dizer, na cabega do Prestes a dialética ndio pode sofrer uma derrota; se sofrer ela morre!

Mas j4 nos anos 30 surgem as primeiras obras historiograficas de Caio Prado Junior que
sfio um avango indiscutivel em relagéo a Octdvio Brandio, por exemplo, também criticado
por vocé em A derrota da dialética.

Sem diivida. Mas se houve avangos considerdveis, tivemos ao mesmo tempo o reaparecimento de
algumas tendéncias ndo-dialéticas muito presentes no pensamento marxista brasileiro. Nos anos
30 aparece Ledncio Basbaum, que ganhard destaque depois com um livro mais ambicioso, Histd-
ria sincera da Repiiblica. Basbaum € um historiador que tem seus méritos, mas nfo ¢ dialético. A
obra dele tem essa marca, De certa forma, ela é expressiio do rcaparecimento de um pensamento
marxista niio-dialético. Esse € um exemplo cntre muitos. Caio Prado, (ilésofo, & um nio-dialético
convicto. Tem uma concepgio de dialética ndo-dialética. Os excmplos podem se multiplicar com
a maior facilidade.

Apcsar da obra de alguns marxistas a partir dos anos 40, h4 uma defasagem grande doqueera
o pensamento marxista no Brasil em relagfio ao debate internacional de ponta, que s6 comega
aser superada nos anos 60. A sua intervenciio ¢ a do Carlos Nelson tém um papel importante
para alterar cste quadro, introduzindo figuras como Lukidcs ¢ Gramsci, porque ¢ impossivel
pensar o marxismo no século XX sem eles. O que o levou a difundir Lukics no Brasil? )

Somos expressio de um movimento no qual uma op¢io comunista cra feita em condigdes nas quais
nio dava mais para se contentar com as razées de um perfodo anterior, dos anos 50. O XX Congresso
do Partido Comunista da Unido Soviética revelou uma realidade ji conhecida por mnrxis.ms margi-
nalizados, como os trotskistas. Eu procurei trotskistas histéricos para entrevistar na pesquisa parl A
derrota da dialética — Mo Pedrosa, Edmundo Muniz —, e inicialmente em alguns deles eu notava
um certo retraimento. Eu cra filho do Valéro Konder, um bolchevique staliniano convicto! Mas
descobri, por intermédio deles, todo um bolsZo de resisténcia, embora com limitagdes teéric_:as.mmto
grandes. Mas, ao mesmo tempo, com uma certa intuigio de que a realidade da Unidio Soviética era






do Benjamin: “Diante da situagfio, diante dos obstdculos colocados no nosso caminho, temos que ser
pessimistas. E temos que lembrar que 2 esperanga s6 nos € dada em fungao da existéncia daqueles
que sequer t&m mais a possibilidade de ter esperanca”. Acabei de falar e criou-s¢ um clima constran-
gedor. Um rapaz, o Guto, quc estava presente ¢ queria entrar para o partido, depois falou: *Foi bom
porque cu niio entrei. Depois da sua fala, fui embora e falei: *‘Melhor buscar outro caminho’ .

Em 1982 o PT ji estava sc estruturando em todo o pais. Qual era a sua visdo dele?

Minha primeira leitura foi muito critica, na qual eu via apenas o obreirismo. Dizia; “E uma ilusdo, nio
tem teoria. E uma coisa meio scctdria, simplista, corporativa, obreirista”. Diga-se de passagem, o Carlos
Nelson teve desde o inicio maior abertura. Eu resisti bastante. Achava que era uma iniciativa que
repetia alguns dos erros da histéria do PC dos quais nés querfamos nos desembaragar. Custei bastante
a ver que havia um outro lado do PT, que era o novo, surgindo com caracleristicas pés-leninistas.
Porque nés fizemos uma releitura do acervo leniniano, que resgatava alguns clementos desse acervo
numa nova proposta, que ndo seria pelo caminho do PT, E, na verdade, uma das vantagens do PT era ter
nascido numa era pés-leniniana. Mas isso demorou um pouco a ser percebido por mim.

Li uma vez uma entrevista de George Dumezil, um estudioso que tinha uma citedra de mitolo-
gias comparadas na Fran¢a, Era uma figura muito curiosa, um erudito, Uma vez, no fim da vida,
uma jornalista lhe perguntou o que tinha mudado na relagio dele com os alunos, depois de mais de
cem livros publicados. Ele disse: “Antigamente, quando um aluno me procurava com idéias ex-
céntricas, esdrixulas, cu falava: *Meu filho, amadurece seu pensamento, organiza melhor as suas
idéias e depois volta a me procurar’. E agora, quando o aluno me procura com idéias excéntricas,
esdrixulas, eu digo: *Vai fundo, vai fundo!’”

Porque as idéias nascern como os seres humanos, mirradinhas, e s6 depois sc desenvolvem e af a
gente pode saber em que deu aquela criatura. Tem que esperar que elas amaduregam. De certa forma,
o PT, ao nascer, me pareceu uma criaturinha bizarra, meia sem futuro, mas depois fui obrigado a
reconhecer que aquela criatura cresceu, ganhou uma desenvoltura muito grande e comegou a me
ensinar algumas coisas que ajudavam a corrigir a minha Gtica de velho militante do Partiddo.

Vocé acha que o descnvolvimento do PT a partir dos anos 80 altera o panorama do pensa-
mento socialista no Brasil?

Eu acho que sim. Q PT criou uma situagio nova que teve reflexo na discussio e na reflexdo. Sua
existéncia € j4 um fato extremamente enriquecedor para o pensamento da esquerda, Ele passou a
ser uma referéncia que permite pensar certas coisas que nio eram pensiveis antes. No sentido, por
exemplo, da proposta do Carlos Nelson, da democracia como valor universal, pensar um processo
de mobilizagio ampliada democratizadora dos diferentes setores da massa trabalhadora. De certa
forma, nés nos libenamos de determinados esquemas tradicionais das andlises, digamos, “sociol6-
gicas”, da esquerda tradicional. Porque comegamos a aceitar a idéia de uma heterogeneidade das
camadas trabalhadoras que exige que aproveitemos formas de organizagio diferentes, que scjamos
capazes de nos inserir na diversidade dessas formas de organizagdo. N6s ainda estamos numa
situagdo de déficit em relaghio ao esclarecimento de nosso acervo tedrico, do nosso instrumental
conceitual, Essa fundamentagio precisa ser desenvolvida, fortalecida, inclusive com seus desdo-
bramentos no plano da polftica cultural.
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